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I. Filosofia culturii
in epoca contemporand

2

Cred ci ar fi bine s incep formuland niste afirmatii care tin de
evidentd inainte de a ma aventura sd afirm lucruri care par mai putin
obisnuite sau sigure.

Astfel, as dori sa reamintesc bunului cititor ca, spre deosebire
de alte limbi, in engleza cuvantul culturi serveste unei multitudini de
scopuri. Adeseori este folosit pentru a desemna o societate in intregul
ei, cu mentalitagile, politica, obiceiurile si normele sociale, precum si
cu asezarea €i geograﬁcé si istoricd, o societate mare sau mica, dupé
cum e cazul. Alteori, cuvAntul se refera la ,cultura inalti” sau ,,canoni-
c3” — cele mai bune si mai reprezentative realizari ale unei comunitagi,
cele admirate indeobste de membrii cei mai educati, sofisticati si inte-
ligenti ai societtii. In fine, cuvantul cu/furi mai indici productiile si
creatiile ideale si spirituale ale unei societdti: arta si literatura, religia si
filosofia, valorile, normele, ethosul, aspiratiile si imaginatia care con-
tureazd marile orientari ale societdii, stilul si forma societitii ca intreg
— insd fard practicile ei materiale comune si concrete.

Pentru scopurile capitolelor urmatoare, cred ci voi folosi o com-
binatie dintre definitia a doua i a treia.
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O alta observatie la fel de elementari va fi aceea ci o ,jistorie a
culturii” sau o ,filosofie a culturii” reprezinta preocupari relativ recen-
te ale mintii umane: nu mai vechi, probabil, de circa doud sute de ani.
Putem include in aceasta categorie citeva lucriri speculative mai vechi
care au incercat sd giseascd un tipar in descrierea amintirilor omenirii.

Nici chiar in aceastd din urm3 acceptiune mai largd, mai gene-
roasd, nu cred ci putem si mergem mai departe de o lucrare cum ar fi
Cetatea lui Dumnezeu, a Sfantului Augustin: vom acoperi astfel abia
vreo mie sase sute de ani din cei mai putin de zece mii considerati a fi
istoria umana. Aceasta, apropo, ar face din filosofia culturii o mladita
a culturii crestine, ca atatea alte aspecte ale culturii umane, de la uni-
versitati la reprezentatiile teatrale.

Fara indoiala, scrierile istorice se intilnesc mult mai devreme.
Multe dintre productiile orale mai vechi ale omenirii combin: religia
si fictiunea cu meditatia asupra sortii omului. E de la sine ingeles ci
un anumit numdr de speculatii si meditatii asupra memoriilor indivi-
duale sau colective trebuie si fi apirut de cind existd ratiunea umand.
Unele documente tind s-o confirme. Un fapt interesant e c3, in timp
ce credinta in transcendentd e, practic, comuni tuturor oamenilor,
intdlnim mai degrabd o mare diversitate a felurilor in care drumul is-
toriei umane e inteles sau interpretat, iar aceste variante tind si difere
substantial de la una la alta. ,Mituri fondatoare” existi intr-o majori-
tate coplesitoare de societifi, chiar si in acelea considerate simple si
arhaice. Ele sunt, insi, curand urmate de naratiuni care combini in
mod deliberat transcendentul cu imanentul: aventuri ale zeititilor (fie
ele in antichitatea clasici, China clasici, Africa Centrali sau in alti
parte); intr-o anumitd misurd, chiar relatirile biblice sau cele qura-
nice se leagi de aceastd manieri de istoricizare.

Totusi, ca sd repet, se poate spune ci discursul rationalist sau
teoretizant de istorie culturald incepe cu Cetatea lui Dumnezeu, a
Sfantului Augustin. Inainte de aceasti carte (si mult dupi ea), putem
vorbi de un vast camp de serieri istorice. Multe pot fi catalogate drept
»cronici”, adici incerciri de a prezenta factual si empiric evenimente
importante din trecut. Sallustius e privit astizi de unii ca un jurnalist
inteligent si nimic mai mult. Ab urbe condita a lui Titus Livius este,
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intr-adevir, o cronici, nu cu mult mai diferita de o scriere medievala
(cum ar fi cea a lui Froissart, ca sa dam un exemplu din multe altele
posibile — in Europa sau in alte pirti ale lumii). In schimb, Plutarh
(si cel putin cgiva succesori) a generat un tip de prezentare biografi-
cd, ,psihoistoricd” (de felul celei continuate si incd intilnite in zilele
noastre). Herodot a introdus un tip enciclopedic de discurs istoric
care include geografie, etnologie si mitologie. Niciuna dintre acestea
nu poate pretinde, nici pe departe, ci exprima o filosofie a culturii;
nici chiar operele lui Tucidide sau Tacitus, care, probabil, se apropie
cel mai mult de un anume grad de teoretizare (strategici intr-un caz,
etica in celilalt) impletitd cu naragiunea.

Astfel, o filosofie a culturii credibila a fost intemeiatd numai
atunci cand a fost asumatd si analizatd deplina continuitate a actiu-
nilor umane. Cetatea lui Dumnezen a SfAntului Augustin a fost, ne-
indoios, o lucrare cruciali de acest fel, in misura in care a incercat
sa explice cum si de ce era relevanta si justificatd o combinatie intre
evolutia umani generald si evolutia spirituald, asa cum se prezenta is-
toria biblicd. Modelul augustinian a fost extrem de influent, cel putin
in lumea vestica, constituindu-se intr-un tipar analitic pana in secolul
al XVII-lea (si ludm numele lui Bossuet ca punct de rascruce). De
fapt, chiar dacd presupunerile religioase ale lui Augustin erau accepta-
te sau nu, liniile sale generale au rimas valabile pana si pentru figurile
non-crestine, cum ar fi Gibbon si, mai ales, Voltaire.

Evolutia rasei umane a devenit un subiect mult mai controver-
sat dupd anul 1800 sau in jurul acestuia. Discursul istoriei culturii a
devenit rationalist inainte de toate, insa ratiunea s-a dovedit o calduza
nesigura, cel putin in sensul ci i-a indrumat pe cei care au urmat-o
intr-o multitudine de directii. Factorul comun principal a fost acela
cd putem explica mersul inainte si dezvoltarea omului din interior, ca
procese auto-propulsate, auto-directionate, in mare parte izolate de
influentele din afara societatii umane.

Pentru a simplifica prezentarea, in loc s3 incercim sa im exhaus-
tivi, vom aduce in discutie doar trei sau patru tipuri de filosofie a cul-
turii/istorie. Primul dintre acestea este cel organic-biologic, reprezen-
tat tipic si cel mai bine de Oswald Spengler' care neagi existenta unei
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»istorii mondiale”, enumeri o serie de ,culturi” separate si aratd cum
fiecare dintre ele trece printr-o nastere, prin cele patru anotimpuri ale
cresterii si descresterii si, inevitabil, in cele din urm3i moare. Cred ca
viziunea lui deriva ultimativ din cea a marelui Giambattista Vico, de
la inceputul secolului al XVIII-lea.

Cel de-al doilea tip este cel pur materialist (socio-economic) si
poate fi ilustrat cel mai convenabil prin opera lui Karl Marx?, desi
diferitele variante au fost considerabil largite. Doctrina lui incearci si
convinga nu numai ca toatd istoria se afli in raport de imanenti cu
omul, ci si ca, dincolo de aceasta, ea se intemeiazi pe interese precum
licomia, dorinta de putere si bunuri materiale si pe diverse forme de
organizare economica si politica.

Cel de-al treilea grup de filosofii ale culturii se bazeazi pe vagi
forme de spiritualism. Istoria umani este privitd ca o consecinti a
vreunei forme a ideii sau un ideal care impinge rasa umani, treptat,
sa meargd inainte. Cele mai multe dintre aceste moduri de gandire
provin din sistemele comprehensive ale lui Kant si Hegel, cei mai
influenti ganditori ai idealismului german de la sfarsitul secolului al
XVIll-lea si incepurul secolului al XIX-lea®,

In opinia mea, in & patra categorie intri mai nou aparutul fel
de filosofie a culturii care are in centru factorii informatiei si stiin-
tei. Conform sustinitorilor?, istoria si cultura omului pot fi instructiv
comparate cu computerele zilelor noastre. Informatiile se acumuleazi
in mintea individuali sau colectivi, ceea ce atrage tot mai complicate
si mai sofisticate tipuri de rezultate socio-culturale, iar viata economi-
ca si standardele de trai progreseaza treptat si substantial (,efectele ne-
gative colaterale” neasteptate fac parte din ecuatie). Citeodats, ,teoria
sistemului” este considerati solutia®. Alteori, rezultatul final poate fi
unul spiritual®, utopic, sau, pur si simplu, progresul infinit.

Dupid cum am spus, aceasti rapidd enumerare nu pretinde sa
fie exhaustivi. Astfel, vechea perspectiva religioasi continui si func-
tioneze cu o anumitd vigoare: si ne amintim celebrul nume al lui
Christopher Dawson’, printre multe altele. Si mai evident este mare-
le numir de combinatii. Un exemplu intre multe altele posibile este
prolificul Arnold Toynbee?, care combini in mod original si intere-
sant tipul ,,organic” cu cel »spiritual”.
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Odati ajunsi aici, intrebarea de care trebuie si ne ocupam si
cdreia intentionam si-i dedicim intregul volum se pune in felul ur-
mator: putem vorbi, la sfarsitul secolului al XX-lea, mai intai in cul-
tura si apoi in viata politica si sociald, de atingerea, pe planeti, a unui
punct in care a devenit inutil orice fel de explicatie atotcuprinzitoare
a mersului istoriei i culturii? Haosul i anarhia par si fie singura re-
guld; istoria nu existd cu adevarat in niciun sens mai strict sau inteli-
gibil; nu putem cunoaste viitorul, nici trecutul si, se pare, nici micar
prezentul’. Ba chiar, studiul istoriei ar trebui si se limiteze la deta-
lile separate, la micile evenimente si analiza documentara, aproape
de parca ne-am intors la abordarea ,,cronicireasci” din antichitate si
Evul Mediu. La fel de important e faptul ci, in timp ce majoritatea
teoriilor si filosofiilor discutate pAnd acum tindeau si fie deterministe,
adicd si sustind ca evenimentele #rebuiau si fie asa cum au fost, sau,
cateodatd, mai ambitios, ci evenimentele puteau fi previzute, astizi,
sub semnul postmodernismului, totul devine o imposibilitate sau un
simplu joc (absurd?).

De fapt, sunt convins c¢a e cam prea devreme si rispund la
aceastd intrebare i c ar fi mai ingelept sd astept cu ribdare si vigilen-
ta desfasurarea evenimentelor la toate nivelele. Am putea, in schimb,
in interiorul acestor consideratii teoretice care, ma grabesc si adaug,
sunt departe de a cuprinde totalitatea gandirii din lume, si ne con-
centram asupra unei intrebiri mai precise si de mai mica anvergurd,
cu siguranta. Ea este urmatoarea: presupunand ca orice fel de filosofie
a culturii comprehensivé s-ar dovedi nesatisficitoare, ce se intimpla
cu ,fragmentele” supravietuitoare? Nu exista niciun clement, nicio
entitate care si poatd functiona intr-un haos general? Acest lucru ar
contrazice bunul simg si experienta de zi cu zi. Dar si examindm pro-
blema mai indeaproape.

Hazardul se numeste hazard tocmai pentru ci e constituit din
unele elemente, dintr-un anumit numar de ,,parti” extrem de diverse
ca natura si comportament. Putem cu usuringd da postmodernismu-
lui dreptatea lui (de dragul discutiei, desi nu e neapdrat necesar si cre-
dem ca ar reflecta adevirul sau intregul adevir), insi nu putem pur si
simplu nega ceea ce ne sare in ochi, lucru care, la urma urmelor, face
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posibila existenta oricirui sistem ,,guvernat de hazard”: multitudinea
si varietatea.

Dacid asa stau lucrurile, atunci postmodernismul trebuie si con-
tind cel putin citeva fragmente bazate pe continuitate si identitate.
Daca nu se intampli asa, atunci situagia nu mai poate fi descrisi ca
hazard, intAmplare, discontinuitate, devenind, in schimb, un fel de
uniformitate, de fixitate si previzibilitate generald — cu alte cuvinte,
devine exact opusul a ceea ce pretinde ci e. Continuitatea si identita-
tea sunt, de aceea, nu numai imaginabile in interiorul unui mod de
existentd postmodern, ci absolut necesare supravietuirii acestuia.

Urmitorul pas ar fi ciutarea unor exemple de astfel de elemente
de continuitate si stabilitate intr-un mediu dinamic, schimbitor si
fluid. De fapt, surprinzitor, acestea sunt mai numeroase decit ne-am
astepta. Ceea ce ne vine in minte imediat, desigur, e ,natura umana”.
Datoritd dezbaterilor furtunoase iscate de o vreme in jurul acestui
concept, il voi lasa deoparte, desi personal cred ci are in el mult ade-
var. Mai putin controversate sunt diversele forme de ,,cercetare stiinti-
fica”, experimental si rationalisti: multe dintre LHstiintele exacte” (sau
parti din ele), logica, epistemologia (sau parti din ele), numeroase
valori etice, chiar unele reguli sau tipare ,sistemice” socio-politice si
economice (incluse aici cu mai putina sigurantd). Lista e departe de
a fi completa. Imaginea pe care o obtinem e aceea a unui arhipelag,
a unor insule de ,terra firma” care ies dintr-un ocean turbulent si
imprevizibil .

Mie mi-e foarte clar ca religiosul si frumosul sunt unele dintre
cele mai mari si mai fertile insule din aceasti masi lichidd mereu mis-
cdtoare, din aceasta ,,confuzie zgomotoasi” (W. James). Motivul aces-
tei afirmagii e unul simplu. Pani acum, pur si simplu nu avem nicio
cunostingd despre vreo societate sau culturd (cu sau firi stiingi de car-
te, complexa sau simpla, moderna sau arhaici) in care si lipseasca vre-
una dintre aceste doud dimensiuni. Lucrurile la care am fost martori
in secolul al XX-lea au reprezentat incerciri de substitutie a religiei cu
alte ideologii care ar putea fi considerate religii. Existd azi un domeniu
destul de vast dedicat , religiilor seculare” (sau »politice”)'’. Ele nu se
limiteazi la spatiile totalitare mai mici sau mai mari, ci includ si mai
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nou aparuta viziune (New Age?) a ,tineretii fird bitranete si vietii fira
de moarte” sau, altfel formulat, cultul sinititii si/sau societatea ,,te-
rapeuticd”. Acestea cer activitate sexuald de la cea mai fragedi vérsta
posibil (cAteodatd de la 10-14 ani)'? si pani la cea mai inaintati, adici
optzeci sau chiar nouazeci'. Miscarea, dieta si pastilele sunt in primul
rand orientate spre contracararea bolilor, insi nu o dati au ca scop
egalizarea sexelor, a activititii sexuale, a aptitudinilor, alterarea tipolo-
giilor umane (ca varsta sau, uneori, sex si rasi). Rimane de vizut cit
de eficient si durabil va fi acest proces. In orice caz, mie mi-e limpede
ca cristalul ¢i avem de-a face cu un fenomen utopic Lreligios” al carui
tel e instituirea egalitdgii i eliminarea diferentelor si discriminirilor;
o altd intentie e si mentinerea caracterului secular al societitilor in
ceea ce priveste obiceiurile, moravurile, valorile politice, economice
si socio-culturale. Acest lucru mie imi demonstreazd o dati in plus ci
existd o sete de neostoit pentru dimensiunea religioasi in viata omu-
lui, fie ea traditionald sau distorsionata.

Acest adevar se aplica si la activitatea artisticd despre care avem
cunostinga din cele mai vechi timpuri ale existentei umane si pani
in ziua de azi. Pentru mine nu e important daci a prevalat un sim¢
sau altul (vazul, auzul, pipaitul etc.) sau daci formele preferate au
diferit de la o parte a planetei la alta. Esential este faptul ci impulsul
ludic, sarbitoarea, ofranda, lauda, bucuria si creativitatea liberi au
fost mereu prezente (uneori mai pregnant, alteori in combinatie cu
alte elemente, mai ales utilitare). Din nou, ca si in cazul dimensiu-
nii religioase, o serie de substitute au apirut in secolul al XX-lea si
adesea mult mai devreme. Astfel, de exemplu, imitatia batjocoritoare
si carnavalescul sau exprimarea frumosului prin servilism fagi de pu-
terile politice, economice, didactice, sexuale sau etnice ale zilei. Cu
toate acestea, prin astfel de ,inversiri”, nevoia permanenti a omului
de activitate esteticd a rimas prezenti si puternici. Intrebarea-cheie
care revine obsesiv si care se pune uneori strident, alteori tacit, este
daca o astfel de stare de lucruri a fost i va rimane legata de (scurtul)
interludiu istoric din evolutia omului sau daci e permanenti. Acesta
e punctul in care apare din nou filosofia culturii/istoria culturii. Este
sau a fost istoria doar un mod de tranzitie de la o perioadi de timp
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